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Saint Isaac le syrien

Dans ses écrits, Isaac traite a peu pres de tout ce qui
concerne la vie spirituelle mais de facon peu
systématique. Ce qui est frappant, c’'est I'impact que
cet enseignement a eu sur les générations qui se
sont succédé.

Isaac écrit ou dicte pour des moines, des solitaires
de la montagne iranienne du 7éme siecle, mais il est
lu, compris et aimé tout au long des siécles dans les
milieux religieux les plus divers, par des hommes et
des femmes de conditions tres différentes, qu’ils
soient moines ou laics.

On peut le trouver dans les mains d’un Dostoievski,
qui le mentionne explicitement dans Les Fréres
Karamazov, dans la cabane d’'un moine éthiopien
qui vit sur un volcan éteint de la région d’Addis
Abeba, ou sur le Mont-Athos, qui en a fait une de
ses lectures privilégiées. Il est aussi un des piliers
de la formation de certains chanoines réguliers
italiens du 16éme siecle; et c’est un des premiers
livres qui débarquent dans le Nouveau Monde avec
Bernardo Boil, son traducteur en catalan,
compagnon de Christophe Colomb. Et je ne cite que
les cas limites! Entre autres, il fut, bien sdr,
longuement médite par saint Silouane I’Athonite 7.

Et le miracle, c’est que tout le monde comprend et
apprécie son enseignement. Comment cela est-il
possible? Peut étre parce qu'il parle de I'expérience
commune et réelle de tout homme, et que sa vie
monastique fut, comme il se doit, avant tout une
expérience humaine de recherche de Dieu et de
communion avec les hommes. Isaac a su esquisser
dans ses écrits I'essentiel de I'expérience humaine
et spirituelle, de toute créature, c’est-a-dire la
rencontre entre la faiblesse et le peché de I'étre
humain, d’un coété, et la miséricorde de Dieu, de
l'autre.

Pour résumer, on pourrait dire — et c’est justement le
sujet de mon intervention — que le comment de cette
rencontre (entre la faiblesse humaine et la
miséricorde de Dieu) est vraiment le coeur de la vie
spirituelle. Tout est la, et il sagit d'un élément
essentiel qui devient éloquent pour tout étre vivant
désireux de se comprendre et de vivre en vérité.

J'essaierai de tracer le parcours isaaquien de cette
«rencontre» par une méditation en deux parties et
une conclusion.



Le regard quOlsaac porte sur la crZation est
foncierement positif. Loin de tout dualisme, il afbrme

" plusieurs reprises la bontZ de toute la crZation.

Pour lui, bdele disciple de toute une tradition

typiquement syriaque (Ephrem en tete), la crZation

est le premier livre que Dieu a donnZ aux hommes
pour y lire son message dOamour. Isaac dit :

Le premier livre que Dieu a donné aux étres doués
de raison est la réalité des étres créés.
L'enseignement par l'encre, en fait, a été ajouté
apres la transgression 2.

La crZation est une parole de Dieu, avant toute
parole. Mais sa lecture demande une puretZ de
regard que le pZchZ entrave. Cette parole est I,
mais elle demande "~ «tre interprZtZe. La bontZ de la
crZation est explicitement afbrmZe, meme " propos
de rZalitZs dont on serait tentZ de ne souligner que
le ¢c™tZ nZgatif (surtout dans dOautres traditions,
hZritisres dOune certaine vision platonicienne).
Comme, par exemple, la corporZitZ de IO-tre humain.
E ce propos, Isaac nous livre une tres belle rZRexion
sur ce que le corps peut faire, dans la priere, pour
aider 10%ome assoupie. Dans pareil cas, cOest au
corps dOentra’ner I0%me sur le bon chendin

Il en est de meme du regard portZ par Isaac sur les
passions: elles sont, ~ son avis, utiles ~ chacune des
crZatures auxquelles elles furent donnZes par le
CrZateur. Elles sont I" pour «la croissance de I'ame
et du corps». Si cOest Dieu qui les a donnZes, elles
ont une valeur positive, elles sont CpourE |IOhomme,
telle une Caide “E. Le mal nQOest pas dans les
passions en tant que telles, mais dans leur
perversion. DOos |Qascese, qui ne vise pas
supprimer les passions pour crZer des etres sans
passions, mais qui cherche plut™t "~ les orienter.
Parfois Isaac utilise aussi le mot CpassionE dans une
acception quOon pourrait qualiper de CnZgativeE,
mais alors il sOagit dOune autre rZalitZ, que le
contexte va Zclaircir.

Cette rZalitZ ontologiquement positive quOest |Ostre
humain fait |QexpZrience de toute une sZrie de
CdynamiquesE, quOon pourrait classer avant tout
comme nZgatives, mais qui, pour Isaac, peuvent
elles aussi jouer un r™le important et positif en vue
de la croissance de |Ostre spirituel. Comme des
blessures dOoe jaillit la vie. Et I, nous touchons le
centre meme de la vie chrZtienne et du dynamisme
pascal: tirer la vie de ce qui est un fait de mort. Dans
un des textes que je tiens pour essentiels de sa
pensZe, Isaac dit que la vraie connaissance est
acquise par ceux qui Caspirent la vie du dedans de
la mort 5E. Voici IQart de la vie chrZtienne !

Il y a des dynamiques de mort qui peuvent apporter
la vraie vie, comme celles quOlsaac appelle
CfaiblesseE, CtentationE et CpZchZE, pour ne
mentionner que les principales. Ces dynamiques, si
elles sont vZcues en vZritZ, nous introduisent dans la
perception de la Gr¥%oce par leur capacitZ " attendrir
notre clur abn quOil puisse CsentirE en lui la
prZsence et IOluvre de cette Gr¥%oce. Petit ~ petit,
elles peuvent nous rendre capables de nous
reconna’tre pour ce que nous sommes avant tout: un
lieu de combat oe IOEsprit fait face au mal qui nous
assaille.

La premisre de ces rZalitZs est ce que nous
pouvons traduire par CfaiblesseE ou CinbrmitZE.

On peut entendre par I tout ce qui se manifeste
comme contradiction de notre bien-stre, meme
spirituel: incapacitZs, blessures, limites, faillites...
Tout cela fait partie de la vie, mais parfois les stres
humains sont peu disposZs " le reconna’tre, dDos le
vrai dommage que ces rZalitZs peuvent causer dans
leur vie spirituelle. Le danger ne vient pas de leur
existence, mais du fait que IOhomme ne veut pas les
reconna’tre et les intZgrer. Pour lsaac, cOest
justement cette reconnaissance qui est le point de



dZpart du cheminement: reconna’tre quOon est faible
ou, en dOautres mots, reconna’tre quOon est ce quOon
est ! Isaac dit :

Bienheureux 'homme qui connait sa faiblesse. Cette
connaissance sera pour lui le fondement et le début
de toute ceuvre bonne et belle 6.

Cette faiblesse reconnue sera la porte par laquelle
IOaide de Dieu pourra entrer dans la vie de IOhomme.
Il nOy a que celui qui se reconna’t faible qui peut
conna’tre 10aide qui lui vient de Dieu. En dOautres
mots, on pourrait dire quOil pourra sOouvrir,
consciemment, ~ une certaine dynamique de
relation avec Dieu. Il pourra se laisser aider. La
conscience de sa propre faiblesse est aussi pour
Isaac le chemin pour atteindre IOhumilitZ:

Celui qui est arrivé a la conscience de sa propre
faiblesse est arrivé au fond de I'humilité 7.

LOhumilitZ, en fait, dira Isaac ailleurs, nOest rien
dOautre que IQacceptation de soi-meme en VvZritZ,
cOest-"-dire de ce quOon est, ni plus, ni moins. Tandis
que IOorgueil consiste ~ nier sa propre humanitZ

vraie, en se croyant autre.

E c™tZ de la faiblesse, il y a une deuxisme rZalitZ qui
pourrait stre considZrZe comme Zminemment

nZgative, mais qui ne IQest pas dans la pensZe du
Ninivite: la tentation. Antoine le Grand disait dZj:

«Enléve la tentation et personne ne sera sauvé 8».

Pour Isaac aussi, il sOagit dOune dynamique
prZcieuse. On pourrait dire que si la faiblesse est le

ClieuE oe la Gr¥%oce agit, la tentation peut stre le

CkairosE qui permet de devenir conscient de cette

Gr%ce. E plusieurs reprises, lIsaac revient sur
IOimportance de la tentation en vue de la
connaissance:

Sans supporter la tentation des passions, il n’est pas
possible de connaitre la vérité °.

Sens entrer dans les tentations, on ne peut pas
acquérir la sagesse de I'Esprit 1°.

La tentation est aussi ce qui amene |Ohomme dans la
familiaritZ, cOest-"-dire dans IQintimitZ avec Dieu, et
elle est aussi capable de semer dans le ciur
IGamour pour Dieu:

Sans les tentations on n’expérimente pas la
providence de Dieu et on n'acquiert pas la familiarité
avec lui; on n’apprend pas la sagesse de I'Esprit, et
'amour de Dieu ne s’enracine pas dans I'ame.

Avant d'étre tenté, 'homme prie Dieu comme un
étranger, mais quand il entre dans les afflictions a
cause de I'amour pour lui, sans connaitre
d'altération, alors il est comme quelgu'un qui a
imposé a Dieu des dettes; il est considéré comme

son intime et son ami 11,

Isaac applique "~ cette dynamique |Oimage du

mzrissement:

Quand [I'ame], dans les épreuves pour notre
Seigneur, est frappée par les passions et les
démons, elle ressemble aux fruits de saison qui sont
frappés par la violence des rayons [du soleil]: c’est
de cette maniére qu’ils deviennent doux et
agréables?2.

Heureux I'homme qui supporte
patiemment la tentation; car, apres
avoir été éprouve, il recevra la
couronne de vie, que le Seigneur a
promise a ceux qu'’i 'aiment. (a1, 12)




La troisisme rZalitZ est celle du pZchZ, cOest-"-dire
du moment oe¢ la tentation atteint son but et
provoque la chute.

Isaac aborde le sujet en soulignant avant tout le fait
que le pZchZ fait partie de IQordre de la nature. Sans
nier son caractere nZgatif, le Ninivite releve, tout

dOabord et tout simplement, qudil est impossible de

vivre Csans pZcherE :

Si tu tombes dans la tentation, ne désespeére pas. En
fait, il n'y a pas de marchand qui voyage sur les mers
et sur les routes sans connaitre de pertes; il n'y a pas
d’'agriculteur qui, facilement, recueille la moisson tout
entiére; il 'y a pas d’athléte qui ne recoive pas de
coups et ne soit pas frappé, méme si a la fin il obtient
la victoire. Il en est de méme pour ce qui appartient a
la maison de Dieu: dans les affaires des marchands
du chemin invisible, il y a des profits et des pertes,
des coups et des victoires. Quand tu es frappé, ne
tourne pas le dos 13!

Le vrai mal nQest pas le fait de tomber mais de
persZvZrer dans la chute, dira ailleurs Isaac 14, ou
de ne pas stre sensible ~ son pZchZ, raison pour
laguelle, en reprenant un apophtegme bien connu, il
dit:

Celui qui est sensible a ses péchés est plus grand
gue celui qui secourt la terre habitée, en se montrant
a elle. Celui qui pleure un seul instant sur soi-méme
est plus grand que celui qui ressuscite les morts par
sa priére, tandis que sa demeure est au milieu de la
multitude. Celui qui est rendu digne de se voir soi-
méme est plus grand que celui qui est rendu digne
de voir les anges 15.

Le vrai mal est donc le fait de persévérer dans la
chute, de ne pas étre sensible au péché ou, dit
encore Isaac, de désespérer de la miséricorde de
Dieu.

Nous touchons I" ~ un ZIZment fondamental de sa
pensZe, qui nous amene "~ notre deuxisme point:
devant le pZchZ de IOhomme, voici la misZricorde de
Dieu. Le dZsespoir est le vrai mal et la vraie victoire

du Malin sur IOhomme. Satan essaie de convaincre
IGhomme que son pZchZ est trop grand pour stre
pardonnZ et, par |I°, essaie de 10Zloigner
dZpnitivement de Dieu. COest le combat le plus dur:
continuer ~ CcroireE " la misZricorde immuable et
toujours possible de Dieu. Continuer ~ croire en ce
quOlsaac dit dOune manisre forte et claire, et qui lui
tient lieu de profession de foi :

Comme un grain de sable ne peut pas balancer une
grande quantitZ dOor, de meme le besoin de justice
de Dieu ne peut pas balancer sa compassion.

Comme une poignZe de sable qui tombe dans
IGocZan: tels sont les pZchZs de toute chair dans la
pensZe de Dieu.

Comme ne peut pas étre arrétée une source riche
d'eau par une poignée de poussiére, de méme la
miséricorde du Créateur ne peut pas étre vaincue par
le mal des créatures 16,

Que personne, lorsqu’il est tenté, ne
dise: C’est Dieu qui me tente. Car
Dieu ne peut étre tenté par le mal, et il
ne tente lui-méme personne. Mais
chacun est tenté quand il est attiré et
amorceé par sa propre convoitise. Puis
la convoitise, lorsqu’elle a congu,
enfante le péché; et le péché, étant
consommeé, produit la mort. (Ja.1, 13-15)




2. LOexpZrience de la misZricorde de Dieu

Icdne de Jésus Miséricordieux
Le bon Pasteur de Frangoise Coustaury

Nous voici donc arrivZs au point de I0enseignement
dOlsaac le plus connu et le plus apprZciZ: la
misZricorde de Dieu pour toutes les crZatures. I
sOagit dOune pensZe tres particuliere, qui |Oa fait
souffrir ~ cause des oppositions rencontrZes ~ son
sujet. Les sources nous parlent de certaines
incomprZhensions de la part dOun de ses confreres
dans 10Zpiscopat, Daniel Bar Tubanitha, qui semble
lui reprocher une vision Ctrop misZricordieuse de
DieuE.

a. LOamour : |Oetre de Dieu

LOamour est avant tout un trait szr de I0identitZ de
Dieu. Tout au long des siscles, les chrZtiens ont
reconnu " Dieu un certain nombre dOattributs, plus
ou moins ZvangZliques, mais IOamour est un trait qui

lui appartient selon le tZmoignage de 1Ofcriture elle-
meme, comme le dit 1 Jn 4, 8-16:

«Dieu est amour ».
Il faut le croire comme un article de foi. Isaac dit:
«Crois que Dieu est miséricordieux ! » 17

Personne ne peut conna’tre Dieu dans son essence,
mais on peut le conna’tre " travers son Zconomie
envers les crZatures. Et cette Zconomie, pour Isaac,
nOa ZtZ quecbonté, amour et sagesse 18».

Toute |Qaction de Dieu, passZe, prZsente et future,
nOest guidZe que par ce seul sentiment, meme
quand IOfcriture nous parle de la colsre de Dieu ou
de sa vengeance. |l faut bien comprendre et bien
interprZter IO fcriture, nous dit Isaac, parce que Dieu
nOest pas capable dOun autre sentiment que IOamour.
Et meme quand il nous fait souffrir (ici ou dans |Qau-
del"), cOest son amour qui agit. Sa correction, en
effet, nOest jamais Tuvre de CvengeanceE ou de
CjusticeE, mais de Csagesse paternelle °E. Meme le
jugement de Dieu et la puribcation future, quOlsaac
ne nie pas, sont un acte dOamour que Dieu pose
pour IOhomme et non contre IOhomme. E ce propos,
Isaac nous livre une lecture assez particuliere de la
passion du Christ quand il dit:

Pourquoi [le Christ] se serait-il étendu sur la croix
pour les pécheurs, et aurait-il livré son corps trés
saint a la souffrance en faveur du monde?

Moi, jaffirme que Dieu ne I'a fait que pour une seule
raison: faire connaitre au monde son amour, pour
gue notre capacité d’aimer, encore augmentée par
une telle constatation, soit faite captive de son amour
a lui. De la sorte, I'éminente puissance du royaume
des cieux, qui consiste dans I'amour, a trouvé une
occasion [de s’exprimer] dans la mort de son Fils. Ce
n'est aucunement pour nous libérer des péchés, ou
pour gquelque autre motif, que notre Seigneur est
mort, mais uniqguement afin que le monde ressente
I'amour de Dieu pour sa création. Si cette admirable



activité n’avait eu d'autre raison que la rémission de
nos péchés, il aurait suffi d'un autre moyen pour la
réaliser 20

Ce nQest pas quOlsaac nie la valeur salvipque de la
mort de JZsus sur la croix B il la dira nettement dans
dOautres textes B mais il y souligne dOabord IOimage
Zloquente de I®amour de Dieu pour la crZation. La
croix y est avant tout [OexZgese de IOamour de Dieu
pour les hommes !

LOamour, donc, est le sentiment par excellence de
Dieu et la porte dOacces ~ son mystere. COest par I
que chaque homme peut en faire IQexpZrience. COest
I” aussi que chaque homme trouvera la racine de
son amour le plus vrai, envers Dieu comme envers
les hommes.

Isaac, en effet, dit = maintes reprises que seul celui
qui a ressenti [Oamour de Dieu pour lui pourra aimer,
" son tour, Dieu et les autres. Il dit :

«ll n'y a rien [...] qui puisse nous donner d'accéder a
I'amour comme le fait de découvrir son amour pour
nous » 21,

COest cet amour ressenti qui pourra rendre IOhomme
capable dOaimer Dieu comme les autres crZatures.

LOexpZrience de la misZricorde de Dieu est par
consZquent un point fondamental de la vie
spirituelle, non seulement pour se savoir pardonnZ
dans ses propres pZchZs, mais aussi pour atteindre
la connaissance de Dieu, et donc une expZrience de
relation avec lui qui puisse se dire selon son
dessein. E ce propos, une conversion du regard que
IOhomme porte sur Dieu est nZcessaire. Cette
conversion se dZroule, selon la pensZe dOlsaac, au
moins au long de deux itinZraires.

Le premier passage est celui de la crainte ~ IOamour.
Nous savons en effet que la tradition nous parle de
Ccrainte de DieuE. QuOen est-il dans la pensZe
dOlsaac, si attentif ~ IOamour?

La crainte de Dieu a une place dans son
enseignement, mais comme la premiere Ztape dOun
chemin qui conduit ~ IOamour. Il dit :

La crainte est nécessaire a la nature humaine afin
gu'elle garde la limite [au-dela de laquelle] on
transgresse le commandement. Tandis que I'amour
[est nécessaire] pour susciter en elle le désir 22,

Donc la crainte est nZcessaire, mais elle nOest quOun
premier pas dans le chemin de la vie spirituelle.

Pour Isaac, il y a trois niveaux de CreligiositZE, cOest-
“-dire trois faeons de vivre son propre lien avec
Dieu. Chacun doit sQinterroger sur le niveau auquel il
se trouve et Zvaluer le chemin quQil lui reste ~ faire.
Isaac dit:

Celui qui est CcorporelE, comme les animaux, craint
de devenir une victime; celui qui est
CrationnelE [craint] le jugement de Dieu. Mais celui
qui est CPISE a peur non pas de la verge, mais de la
beautZ de I0amour. Il est dit, en effet:

Moi et la maison de mon pére, nous
servons le Seigneur (Js 24, 15).

L'amour, en fait, abolit la peur 23,

Voici donc le mZrissement nZcessaire: passer de la
condition de IOesclave " celle du Pls. CCraindreE
I©amour et non pas le ch%otiment.

Nous avons ici une rZRexion qui se retrouve aussi
chez dOautres peres de 1Ofglise, tels ClZment
dOAlexandrie et Basile le Grand, comme dans
dOautres religions et spiritualitZs (le soubPsme et le
hassidisme en particulier). Le croyant doit se
convertir, et voici la premiere facette de cette
conversion: convertir sa fason dOadorer Dieu, ses
raisons intimes de se tenir devant Dieu, ou encore
IOimage de Dieu quQil porte dans son clur.



c. De la justice " la misZricorde

Mais, c™tZ de cette premiere facette de la
conversion du regard, il y en a une autre:

le passage-conversion du niveau de la «justice» a
celui de la «miséricorde».

Isaac constate que IOfvangile nous prZsente souvent
des rZcits qui relatent des histoires dOQinjustice ou,
dirait-on, dOune justice qui va au-del” de la justice
humaine, qui invite ~ aller au-del” de ce qui est dz.
LOfvangile, par exemple, demande une Cjustice plus
grande que celle des scribes et des pharisiensg (Mt
5, 20). Mais que signiPe Cune justice plus grandeE?
COest ~ Dieu lui-meme de le montrer, par un
comportement qui, selon des bases humaines, doit

stre qualipZ dOCinjusteE. Isaac sOZcrie: Dieu est

CinjusteE! COest I" le ciur meme de IO fvangile. Il dit,
dans une des ses pages les plus passionnZes:

NOappelez pas Dieu CjusteE! En effet, en ce qui te
concerne, il nOa pas fait conna’tre sa justice. Meme si

David |Qappelle juste et droit, son Fils nous a montrZ
quOil est plut™t bon et doux. Il est doux envers les
mZchants et envers les non-croyants.

Comment peux-tu appeler Dieu CjusteE quand tu lis
le chapitre sur le salaire des ouvriers? [On y lit]:

Mon ami, je ne te fais pas tort, mais je
veux donner a ce dernier comme a toi;
ou bien ton ceil est-il mauvais parce que
je suis bon? (Mt 20, 13-15).

- —

Comment peux-tu appeler Dieu CjusteE quand tu
trouves le rZcit de IQenfant prodigue? Bien quQil ait
gaspillZ tous ses biens dans la dissolution, devant la
seule componction quOil montra, [son pere] courut
sa rencontre, il se jeta ~ son cou et le rZintZgra dans
tous ses biens.

Et ce nOest pas un autre qui nous a dit cela, pour que
nous doutions de sa bontZ: cOest le Fils lui-meme qui
a tZmoignZ de ces choses " propos de Dieu.

Oe est donc la justice de Dieu? Dans le fait que,
pendant que nous étions pécheurs, le Christ est mort
pour nous (cf. Rm 5, 8) 24 ?

Icone de I'Amour Miséricordieux,
Congrégation des Soeurs de Sainte Anne

Dieu donc fait montre dQinjustice dans son action.
Une injustice dont nous jouissons, entre autres,
parce qulil nous a aimZs pendant que nous Ztions
pZcheurs. Ainsi, ces afbrmations dOlsaac ne viennent
pas dOune rZRexion abstraite, mais sont le fruit de
son expZrience la plus profonde, comme il le dit
plusieurs reprises. Dans son histoire personnelle, il
ne voit pas la CjusticeE de Dieu, mais plut™t sa
misZricorde. Et donc il lui est plus facile de parler de
ce quOil conna’t par expZrience.



De cette expZrience de faiblesse et de misZricorde,
enbn, ressort ce que nous pouvons considZrer
comme le ministere de chaque homme, de chaque
chrZtien, et de chaque moine. On pourrait dire que
cOest |0expZrience de cette rencontre B etre un
pZcheur pardonnZ B qui rend IOhomme tZmoin,
justement. De I" vient donc, pour chaque chrZtien,
comme un ministere que |Oon pourrait prZsenter,
selon la pensZe dQOlsaac, sous deux facettes: celle
de la compassion et celle de IOespZrance.

II sOagit donc pour IOhomme de sOexercer " la
compassion, dans le sens le plus profond du terme.
Son expZrience de la faiblesse, de la tentation, du
pZchZ, et donc son expZrience de la misZricorde de
Dieu, cOest justement cela qui doit ouvrir IBhomme *
ce quOon peut considZrer comme son premier r™le
au sein de la crZation: montrer la compassion. Toute
iuvre dOascese, tout effort que le moine fait dans sa
cellule nOa dDautre but que celui-ci: transformer sa
solitude en un espace dOaccueil, toujours plus large,
pour Dieu et pour toute crZature. COest devenir
sensible " IQautre, apres avoir ZtZ sensible ~ son
propre pZchZ, " la faiblesse de IQautre en tant
quOexpert de sa propre faiblesse.

Isaac dit dans un de ses textes les plus connus :
Qu’est-ce qu’un coeur miséricordieux ?

C’est une flamme qui embrase le cceur pour toute la
création, pour les hommes, pour les oiseaux, pour
les animaux, pour les démons, et pour tout étre créé.
Quand 'homme miséricordieux se souvient d'eux, et
quand il les voit, ses yeux répandent des larmes, a
cause de l'abondante et intense miséricorde qui
étreint son cceur. A cause de sa grande compassion,
son cceur devient humble et il ne peut plus supporter
d’entendre ou de voir un tort, ou la plus petite offense
faite a une créature. C’est pourquoi il offre
continuellement des prieres accompagnées de
larmes pour les animaux sans raison, pour les

ennemis de la vérité et pour ceux qui lui ont fait du
tort, pour qu’ils soient protégés et qu'il leur soit fait
miséricorde; il prie de méme pour les reptiles, a
cause de la grande miséricorde qui remplit son coeur
au-dela de toute mesure, a la ressemblance de

Dieu?s.

Il sOagit dOune compassion qui ne fait plus aucune
distinction. Pour le compatissant, il nOy a plus de
bons et de mauvais, de saints et de pZcheurs,
dOorthodoxes et dOhZrZtiques! Dans cet extrait, il
parle des Cennemis de la vZritZE et ailleurs il est
encore plus explicite. Dans le contexte historique de
lutte christologique qui Ztait le sien, ces mots sur
IGamour pour les Cennemis de la VvZritZE ont une
valeur extraordinaire. Isaac dit meme que ceux qui
luttent et disputent pour la GvZritZE, en effet, nOont
pas connu la vZritZ, parce que quand on la conna’t,
on ne dispute plus pour elle.

Il dit encore :

N’aime pas et ne hais pas un homme a partir de ses
moeurs, mais aime sa personne (qnuma, hypéstasis),
sans examiner ses moeurs, comme Dieu [le fait] 26.

Dieu sait aimer toute crZature parce quOil est toujours
capable de voir ce noyau secret qui est la vZritZ de
tout homme et qudaucun pZchZ ne pourra jamais
effacer complstement. E ce propos, Isaac a des
pages passionnZes oe il invite = ne pas haer le
pZcheur, voyant en lui la premisre victime de son
pZchZ, lui qui, comme tout homme (et ici Isaac invite
son interlocuteur ~ examiner sa propre expZrience
de pZcheur), est jouZ par le meme diable.

En Pn de compte, personne ne peut dire un mot
dZpnitif sur le sort du pZcheur, quOil sOagisse dOun
autre ou de soi-meme. Tout homme reste dans les
mains de Dieu et, jusquQ" la bn, tout est possibleE

E partir de ce Ctout est possibleE sOouvre une autre
facette du ministere quOlsaac reconna’t au chrZtien,



et au moine en particulier: espZrer le salut de toute
la crZation. Isaac voit I~ quelque chose
dOextremement important: espZrer, meme |" o les

hommes nOauraient plus dOespoir. EspZrer non par

une certaine bontZ superbcielle, ou un certain

romantisme facile. Isaac tire encore une fois cette

nZcessitZ de son expZrience de Dieu: IOhomme de
Dieu CdoitE espZrer le salut de toute la crZation,
parce que cette espZrance est IOespZrance de Dieu
lui-meme, et que Dieu nous demande dOZprouver
ses sentiments.

Béni soit Dieu, le Pere de notre
Seigneur Jésus-Christ, qui, selon sa
grande miséricorde, nous a régeéeneres,
pour une espérance vivante, par la
résurrection de Jésus-Christ d’entre les
morts, pour un héritage qui ne peut ni
se corrompre, ni se souiller, ni se flétrir;
il vous est réservé dans les cieux, a
vous qui, par la puissance de Dieu, étes
gardés par la foi pour le salut prét a étre
révélé dans les derniers temps! (1Pi, 3-5).

Isaac base particulisrement cette rZRexion sur deux
considZrations.

La premisre est quOil nOy a rien qui puisse faire
changer IOamour que Dieu a ZprouvZ pour les
crZatures, dZj" avant de les crZer: meme le pZchZ
des dZmons, dit Isaac, ne peut changer IOamour que
Dieu Zprouvait pour eux. Donc, ils sont encore dans
IOamour de Dieu. Dieu, en effet, ne peut haer
personne, parce que rien nOest plus puissant que
son amour, meme pas notre pZchZ.

La deuxisme considZration, cOest que IOfcriture dit
que Dieu ne veut pas la mort du pZcheur. La
question quOlsaac se pose est donc de savoir sOil y a
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quelque chose qui est plus fort que la volontZ de

Dieu. Isaac ose ainsi espZrer que Dieu trouve ce

quOil appelle le CstratagemeE qui arrive " faire entrer
toute la crZation dans son tout en
nOenlevant rien " la libertZ que Dieu lui laisse et
respecte jusqud” la bn.

royaume,

On sent pointer I" quelque chose qui rappelle
IQapocatastase, condamnZe chez Origene, Evagre,
ThZodore de Mopsueste, mais qui se retrouve aussi,
dans une certaine mesure, chez GrZgoire de Nysse,
chez Maxime le Confesseur et chez notre Isaac.
Mais il faut dire que chez Isaac cette pensZe nOa rien
qui puisse stre considZrZ comme opposZ
IOfvangile; et cOest pour cela qudil nda pas ZtZ
condamnZ. Et cela au moins pour deux raisons. :

Tout dOabord parce que ce quOil espere nQest pas un
retour ~ IQorigine, qui annulerait IOhistoire. LOhistoire
reste importante et elle aboutira ™ un jugement, mais

ce jugement sera en faveur de IOhomme et non
contre lui. LOhomme souffrira pour le mal quOil a fait,
uniquement parce quQil verra Pnalement IOamour dont
il nOa pas ZtZ capable, et non parce que Dieu se
vengerait sur lui.

Deuxismement, parce que tout cela reste dans
I®Ohorizon de I10espZrance et non pas de IQordre de la
dZPbnition dogmatique.

Une dernisre question sOimpose P et Isaac a connu
ce genre de contestation de sa pensZe:

devant un Dieu si «bon», y a-t-il encore place pour
une éthique? En dOautres mots, beaucoup plus
banals: ~ quoi bon faire le bien si Dieu est bon?

La rZponse dOlsaac sOattache une nouvelle fois aux
trois niveaux de CreligiositZE selon lesquels IOhomme
peut vivre: IQesclave, le mercenaire et le bls.

Le fils, cOest-"-dire celui qui croit dans la bontZ du
Pere, a lui aussi une Zthique, et celle-ci est plus
profonde que celle de IQesclave. Il y a des gens qui
ont besoin de vivre leur foi comme des esclaves,
soutenus par des menaces, mais Isaac dit = ses

moines: vous devez chercher ™ aimer Dieu et ~ vivre

comme des Pls. Il dit :



Crains Dieu a cause de son amour, et non a cause
de sa prétendue sévérité. Aime Le parce que c'est
notre devoir de I'aimer, non seulement a cause de ce
gu'il nous donnera dans 'avenir, mais aussi a cause
de tout ce que nous avons regu 27.

La vraie racine de 10Zthique, de IOaction de IOhomme,

est bien profonde: cOest la conscience de ce que

Les sources ne sont pas unanimes sur la production
littZraire dOlsaac, ou sont du moins parfois trop vagues.
On nous dit qudil aurait Zcrit cing ou sept CpartiesE, mais
sans prZciser davantage. Ce qui nous est parvenu
consiste en une sZrie de collections de discours, que je
rZsume comme suit :

¥ Premiere collection (82 discours), connue depuis
toujours et traduite dans presque toutes les langues
parlZes ou Zcrites par des chrZtiens (en grec, arabe,
gZorgien, slave, Zthiopien, latin, roumain, russe; puis,
des le XIVe -XVe siscle, en italien, franeais, portugais,

catalan, castillan; et jusqu®en japonais). COest cette

collection qui a fait la fortune dOlsaac. Deux traductions
franeaises existent, mais ~ partir du grec: J. Touraille
(Zd.), Isaac le Syrien, Tuvres spirituelles, Paris, DDB,
1981, et plus rZcemment, Pl. Deseille (Zd.), Saint Isaac
le Syrien, Discours ascZtiques, selon la version
grecque, Saint-Laurent-en-Royans-Solan, Monastere
Saint-Antoine-le-Grand et Monastere de Solan, 2006.

¥ Deuxieme collection (41 discours, dont 4 centuries),
redZcouverte en 1983 par SZbastian Brock. Traduction
franeaise: A. Louf (Zd.), Isaac le Syrien, Tuvres
spirituelles 1l. 41 Discours rZcemment dZcouverts,
BZgrolles-en-Mauges, Abbaye de Bellefontaine, 2003
(SpiritualitZ Orientale 81).

¥ Troisieme collection (17 discours, dont 3 figurent déja
dans les collections précédentes), dZcouverte dans un
manuscrit trouvZ a TZhZran. Traduction franeaise: A.
Louf (Zd.), Isaac le Syrien, Tuvres spirituelles I
DOapres un manuscrit rZcemment dZcouvert,
BZgrolles-en-Mauges, Abbaye de Bellefontaine, 2009
(SpiritualitZ Orientale 88).

¥ Puis encore quelques fragments dOautres collections et
des prisres, pas encore sufbsamment ZtudiZes.
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Dieu lui a dZj” donnZ, de ce quQil lui donne tout au
long de sa vie. COest la conscience de son amour
qui pourra soutenir un amour vrai et une Zthique
profonde de la part de IOhomme. LOannonce de la
misZricorde de Dieu nOest donc pas une incitation au
pZchZ, mais bien plut™t ~ une lutte plus consciente
et motivZe contre le pZchZ.

-
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Il est ton frere !

D'aprés une fresque du couvent des capucins de Clermont-Ferrand (63)

“Alors le Joére (ui dit : “Mon enfant, toi, tu es toujours avec moi, et tout ce qui est! moi est! toi. Mais il
fa[fait festoyer et se r@’ouir, _parce que ton ff' re que voici était mort et il est vivant, il était j)ercfu et il est

retrouvé.” (Luc 15, 31-32)



